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Ozet

Max Weber’in “diinyanin biiyiisiiniin bozulmas/” ile tanimlandigi sey aslinda bireyin sekulerlesmesidir. Friedrich Schiller, Heinrich Heine
ve Walter Pater tarafindan gesitli yonleri ile ele alinan bu mit Weber tarafindan “bliyiiniin bozulmasi” ve “siirgiindeki tanrilar’ temasi
ile bireyin modern toplum igindeki yeni konumunu tanimlamaktadir. Bu nedenle ortaya konan bu galisma Weber’in bireyin ylkselen
modern kultlr igindeki yeri, yoriingesi ve konumunu kavramsal diizeyde analiz edecektir. Moderniteye gegcis kltlrel bir siireg
tarafindan yonlendirilmektedir. Bu nedenle rasyonalite, nihai degerlerin kendilerini rasyonalize ettigi ve degersizlestirdigi ve yerini
giderek materyalist, diinyevi amaglarin pesinde kosmaya birakan bir rasyonalizasyon sirecini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu buylnin
bozulmasi siireci, degerlerin ya da eylemlerin igkin degerinin ya da anlaminin giderek artan bir sekilde ‘akilct’ bir verimlilik ve kontrol
arayigina tabi kiindigi bir kiltirel nihilizm durumuna yol agmaktadir. Bu baglamda Weber’in moderniteyi yeniden tanimlayan
“ddinyanin bliytisiniin bozulmasi” mitti 6nem arz etmektedir.

Anahtar kelimler: modernite, rasyonalizm, kiltiir, bilim, din

Abstract

What Max Weber defined as “the disenchantment of the world” is actually the secularization of the individual. This myth, which was
addressed in various aspects by Friedrich Schiller, Heinrich Heine and Walter Pater, defines the new position of the individual within
modern society with the expression “disenchantment” and “gods in exile” by Weber. Therefore, this study will analyze Weber’s place,
trajectory and position of the individual within the rising modern culture at a conceptual level. The transition to modernity is driven by
a cultural process, therefore rationality brings about a rationalization process in which ultimate values rationalize and devalue
themselves and are increasingly replaced by the pursuit of materialistic, worldly goals. This disenchantment process leads to a state of
cultural nihilism in which the intrinsic value or meaning of values or actions is increasingly subordinated to a ‘rational’ search for
efficiency and control. In this context, Weber’s myth of “the disenchantment of the world”, which redefines modernity, is important.
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Girig
Dinyanin bliylsinin bozulmasi mitti bilimin, dini ve batil inanglarin egemenligini asindirdiktan sonra
modern toplum icinde bireyin kendini yeniden konumlandirisina vurgu yapmaktadir. Alman sosyolog

Max Weber, 1918’de verdigi bir konferansta bu terimi popdlerlestirmistir. Terim, Weber tarafindan
modern, birokratik, laik Bati toplumunun karakterini tanimlamak icin Friedrich Schiller?den édiing

110 Kasim 1759-9 Mayis 1805, tarihleri arasinda yasamis Alman oyun yazari, sair ve filozoftur. Sik sik estetikle ilgili konular
tartisti. Schiller Goethe’nin felsefi vizyonlarinin muhaliflerine meydan okudugu siirler yazdi. Bkz: Kerry, P. E. (2007). Friedrich
Schiller: Playwright, Poet, Philosopher. Historian. ISBN 9783039103072.
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alinmistir. Weber, ingilizceye ‘Biiyii bozma’ olarak cevrilen, Almancasi ‘Entzauberung der Welt
kelimesini kullanmaktadir. Weber’e gére (1991: 40) “Bati toplumunda bilimsel anlayis inan¢tan daha
degerlidir ve geleneksel toplumun aksine siiregler rasyonel hedeflere yoneliktir.” Ozetle Weber’e gore
(1991: 105-79) “diinya biyuk, buydlu bir bahce olmaktan ¢ikmistir. (...) bilimsel yontemlerin ortaya
cikisi ve aydinlanmis akil, diinyanin saydamlastirildigi ve gizemlilikten arindirildigi bir yer halini
almistl.” Weber’in bu degerlendirmesi tanrilari ve ruhlari iceren diinyanin teolojik ve dogausti
acitklamalarini birey icin makul olmaktan g¢ikarmaktadir, bunun yerine bilimin birey i¢in her seyi
rasyonel terimlerle agiklayabilecegi fikrini ortaya koymaktadir. Ancak Weber igin bu durum, “diinyanin
gizemden arinmasi” (1991: 79) anlamina gelmekteydi ve bu anlamda, diinyanin biyisinin bozulmasi,
“bilimsel ilerlemenin yabancilastirici ve istenmeyen diger ylziiniin de ortaya ¢ikmasiydi” (Weber, 1991:
109).

Weber'e gore (2019: 400) “(...) blylniin bozuldugu bir diinyada artik ilahi olan askin degerler
artik toplulukta veya yonetimde bulunamaz”; eski tarz dine doniis daha asagi bir c6zimdir ¢linkl bu
“(...) gecmisin modasi, gecmis ve asllsiz inanclara geri ¢ekilme anlamina gelmektedir” (Weber, 1991:
82). Daha ziyade, dinin toplum nezdinde vyarattigi boslugun bilim tarafindan doldurulmasi
gerekmektedir. Buna karsin Weber’e gére (1991: 57-58) “bilim, degerler ve ahlakla ilgili sorulari acikliga
kavusturabilir fakat onlara cennetin kapilarini agamaz.” Bu nedenle Weber hem bilimin hem de dinin
yetersizliginin “modern diinyada temel bir ¢cikmaz yarattigin1” (1991: 81) disinmektedir.

Bununla birlikte Max Horkheimer ve Theodor Adorno gibi filozoflar; Weber’in bu tezini, bastiriimis
olanin bilim tarafindan geri ¢cagrilmasiyla sonuclandigi seklinde yorumlamaktadirlar: “Aydinlanmis akil
tarafindan bastirilan irrasyonellik, siddet ve barbarlik biciminde geri dondi” (Horkheimer ve Adorno,
2002: 94).Bu baglamda diinyanin blylsinin bozulmasi tek basina bilimin bir Griini degildir,
baslangicta belirli din bicimlerini de iceren rasyonel diizenlerin empoze edildigi toplumsal bir slirecten
dogmaktadir. Bunun sonucu olarak toplum ve kiltlriin farkh alt alanlarinin farklilasmasina ve
Ozerklesmesine neden olmaktadir. Sonug olarak, ileri diizey rasyonalizasyon kosullari altinda bilim,
slregelen diinyanin biyilsinin bozulma siirecinde basrol oynamaktadir.

Weber’in Siirgiindeki Tanrilari

Weber’in “diinyanin blylsinin bozulmasi” tezi; dine ayrilmis tiim bolimler igin baglam saglamaktadir.
Bu nedenle Weber’in dini disiince icin ortaya koydugu elestiri ve sundugu teorilerden iyi anlamak
gerekmektedir. Weber'e gore (1995: 40) “Orta Cag insanlari igin diinya, insanin kurtulusu amaciyla
onlarin disipline edilmesi icin fevkalade iyi bir gli¢ tarafindan yaratildi.” Orta Cag insani, Tanri’nin her
seyi bu amagla yarattigina inanmaktaydi ve sonug olarak Orta Cag bilimin bicim olarak teleolojik oldugu
bir donemi temsil etmekteydi. Weber’e goére din kaginilmaz olarak az ya da gok bliyl icermekteydi: Din
ve biyl; hem iyi tanimlanmis amaglar ve hedefler pesinde kosarlar hem de insanlarin kabul edebilecegi
araglarla hedeflerine ulasmaya calisirlar” (Weber, 1991: 40). Bu baglamda Orta Cag’da tek bir yiice ve
tamamen iyi Tanri oldugu icin, her sey bilimin 6tesinde dine isaret etmekteydi. Weber (2019: 399)
Tesniye’den alinti yaparak: “insanlar iyi bir gelecek umuduyla ve yeryiziindeki glinlerini uzatmak icin
dinin ilkelerini izledigini” soylemektedir. Cinkl Weber i¢in evren ugsuz bucaksiz bir kutsal sistemdi:
“Kendi icinde hicbir anlami veya degeri yoktu; 6nemi, insanin kurtulus draminda oynadigi kismen
simge, kismen sahne rollinde yatmaktadir” (Weber, 2019: 401).

Weber’'e gore bu dini dramda her sey kendisinin otesinde bir anlam ifade etmektedir: “Ruh gibi
kavramlarin belirsizligi boylece bilissel bir dinamige yol acar. Tanri, ruh kavraminin bir evrimidir. Siklikla
adlari yoktur ve yalnizca kontrol ettikleri stireclerle tanimlanirlar” (Weber, 2019: 402). Weber, Tanrinin
yerine ruhlarin konumlandiriimasini bir “akilcilastirma” (Weber, 2019: 435) siireci olarak gorir:
Bununla, “(...) tanrilarin diinyanin daha ince ve daha karmasik bir teorilestiriimesine izin verdigini”
kastetmektir. Bu nedenle Weber’e gore (2019: 437) “tanrilar her zaman ruhlardan sonra gelirler.”
Weber igin ruh gibi kavramlarin belirsizligi bilissel bir dinamige yol agmaktadir. Bununla birlikte,
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“ruhlarin Tanrilara dénlismesinin her yerde ve her kosulda gerceklesmedigini belirtmek gerekir;
kosullar onu desteklemelidir” (Weber, 2019: 435-437).

Ruhlarin Tanrilara donismesini daha iyi anlamlandirmak icin Weber’in siirgiindeki tanrilarini
kavramamiz gerekmektedir: Dini dlslncenin rasyonaliteye donismesi her seyden once bireyin
“yalanlamaci” (Weber 2019: 426) olgusunda kendini géstermektedir: “birey icin kendisinden beklenen
hizmetleri yerine getirmeyen tanri ortadan kalkar” (Weber 1995: 427). Birey, tek tanriciligi kabul
etmekte isteksizdir, “(...) ¢linkii bireyin essiz bir ilahi iradeden bekledigi ilham, onun karsi karsiya oldugu
doganin kaprisleriyle pek uyumlu degildir” (Weber, 2019: 426). Dinin (inanglarin) rasyonalitesinin
karsisinda erimesinin temelinde bireyin dini yorumlarda igsel bir tutarlilik aramasinda yatmaktadir.
Weber i¢in bu durum toplumdaki her bireyin (ister bilim adami olsun isterse sokaktaki adam) “diinyayi
ve dlinya Uizerinde yasananlarin dini agiklamasini yaparken tim bilesenlerin birey i¢in uyumlu olmasini
istemesinde yatmaktadir” (Weber, 1995: 309). Weber bunu calismasinda tekrar tekrar teodise?
konusuna donerek gostermektedir:

Dinya, birbirleriyle rekabet halindeki veya catisan tanrilar tarafindan yonetiliyor olarak tasavvur
edildiginde, diinyanin kusurlarini agiklamak ¢ok az sorun teskil eder. Tanrilarin her birinin kendi tanrilari
adina, tanrilar igin ya da onun etkisi altinda birbirleriyle savasan kendi destekgileri vardir; dogal
fenomenler, zit etkilere tabi ve catisan cikarlara hizmet ediyor olarak goérillyor. Tersine, diinya tek bir
iradeye tabi olarak tasavvur edildiginde teodise merkezi bir ilgi haline gelir Weber (1995, s.310).

Weber, bu konuda tarihsel dinlerin birka¢ ¢6zim oOnerdigini sdylemektedir. Ancak
dogrulanmadig slirece bu ¢oztimlerin kisiler icin tatmin edici olmadigl konusunda da uyarmaktadir:
“Zerdustluk, Kalvinizm ve Hint (reenkarnasyon) gibi tarihsel dinler (¢ ¢c6ziimU gostermektedir” (Weber,
1995: 523). Zerdustlikteki anlayisa gore; “(...) iyilikten Tanr, kotalikten ise iblisler sorumludur. Bu,
Zerdustluglin etki uyguladigi cok genis alanlarda benimsendi, ancak bu ¢6ziim dogrulanmadigi siirece
onu benimsemeyen dinler icinde bir sapkinlik veya sapkinlik tehdidi olarak ortaya ¢ikiyor” (Weber,
1995, 5.523); ikinci ¢6ziim, Hint ¢6zimudir: “Oznenin bugiin ugradig adaletsizlikler, gelecekteki bir
yasamda (yeniden baska bir bedende diinyaya gelerek) dizeltilecektir, boylece diinya, varliginin
bitiinliigu icinde diistiniliirse genel bir denge gdzlemlenecektir.” (Weber, 1995, 5.390). ilk ¢6ziim gibi,
ikinci ¢c6zim de onun 6nemli Olcide genislemesini saglayan dogrulayici argimanlara gereksinim
duymaktadir. Weber’e gore (1995: 390), bu ¢6ziim de “(...) bir sapkinhk tehdidi olusturuyor veya dinler
tarafindan kast sistemine gére bir bicimde yeniden uretiliyor”; t¢lincii ¢6ziim, Kalvinizm?® tarafindan
onerilen ¢ozimddr: “Tanri her seye kadir oldugundan, kararlari insanlarin eylemlerinden etkilenemez.
Tanri sonsuza dek kararlarini vermistir” (Weber, 1995: 392). Iyiler hayatta sik sik aci cekiyorsa ve kétiiler
basarili oluyorsa, bunun nedeni “Tanri’nin hikimlerinin anlasilmaz” olmasidir (Weber, 1995: 394).
Kalvinist ¢o6zimd, Tanri’'nin her seye kadir oldugu fikriyle daha uyumlu oldugu icin Weber’e en dikkat
cekici gelen ¢ozimdur. Weber icin bu ¢ozlimler istenmeyen sonuglarla doludur:

Tanri, inananlar icin ¢ok uzak ve aslinda onlara erisilemez oldugu icin, artik onunla baglanti kurmaya
calisamazlar. inananlar, diinyadaki rollerini dzenle ve metodik olarak yerine getirmekle yetinerek,
Tanrr’'ya yaklasma umudundan vazgecerler. Tanri her seye kadir oldugunda, kisi artik ona sahip olamaz,
yalnizca onun araci olabilir (Weber 1995: 536).

Bu nedenle Weber icin bly artik itibarini yitirmistir: “Tarihteki en buydk iki dini glic, Bati Roma
Katolik Kilisesi ve Konfligyusciliik, coskuyu bastirdi, blylyl kovdu” (Weber, 1995: 544). Kalvinizm ve

2 Teodise, Tanr’'nin hakli ¢ikarilmasi anlamina gelir. lyi bir Tanr’nin neden kétilugiin tezahiriine izin verdigi sorusuna cevap
vermek, boylece kotilik sorununu ¢ozmektir. Bazi teodiseler, “her seyi bilen ve her seye glcu yeten bir Tanri’nin varligini
dinyadaki kotalugin veya istirabin varligiyla tutarli kilmak igin” koétilik sorununu da ele alarak Tanri’nin hakliligini agiklamaya
calisirlar. Bkz: Plantinga, A. (1974). God, Freedom, and Evil, William B. Eerdmans Publishing Company, p. 10. ISBN:
100802817319.

3 Kalvinizm, John Calvin tarafindan belirlenen teolojik gelenegi ve Hiristiyan uygulama bicimlerini izleyen Protestanligin 6nemli
bir koludur. Bkz: Schaff, P. (2008). The Principle of Protestantism as Related to the Present State of the Church. “Publication
Office” of the German Reformed Church. 1845. Original source: Harvard University. ISBN: 0524031053.
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onun en 6énemli kolu olan Piritenlik?, bu egilimin pekismesine blyuk dl¢tide katkida bulundu. “Klasik
akil icin artik evren, her seyi Tanri'ya tapinmak olarak algilamasa da en azindan her seyi bir amaca
hizmet eden ve bir iyiligi hedefleyen seyler olarak kavramaktadir” (Weber, 1995: 535). Weber’in
anlatilarindan yola c¢ikarak Ronesans’tan itibaren, inanglarin yavas yavas degisim gosterdigi
sdylenebilinir. insanin, Tanri ile olan tek ve dikey iliskisinin yerini, kendi toplumsal ve fiziksel cevresine
baglayan bir yatay iliskiler agi almaktadir. Buna bagh olarak sosyal diizen duygusu veren geleneksel
degerlerin dislsi, yeni bir sosyal dizen olusturmak icin yeni bir dizi deger (dolayisiyla kurallar ve
proseddrler) gerektirmektedir. Modern yasam, genellikle kayitsizca ve ilgisizce makine gibi takip edilen
kurallar ve prosediirlerle doludur. Modern insan igin, iyi yasam artik Tanri ile dogru bir iliski kurmaktan
degil, kisinin hemcinsleriyle verimli bir iliski kurmaktan ibarettir. Weber’in dislincesinde din diislise
gecmis bir glictl. Mevcut durum iginde, giinlik deneyim ¢ok daha diinyevi bir toplumsal diizen ve
kiltiurel yasamda kendini var ediyordu. Weber igin din ve dindarlik 20. ylzyilin basinda modern
zamanlara gore cok daha az degerliydi ve Tanrilar, inanlar tarafindan sirgiine yollanmisti.

Biiyiisii Bozulmus Diinya’da Weber’in Rasyonaliteyi Pargalamasi

Modern insan teleolojik evren anlayisini terk ederek nesnelligini tesis etmistir. Dahasi, modern insan
yalnizca teleolojik evren anlayisini terk etmemistir; yavas yavas onun yerine, degerlerin nesnelligiyle
bagdasan bir evren anlayisini benimsemistir. Bu elbette evrenin ugsuz bucaksiz bir olgular bitlini
olarak tasavvur edilmesinin yani sira teleolojik degerlere aldiris etmeden, iliskiler icindeki gercekleri
ifade etmektedir. Ve biliylsi bozulmus bir diinyada rasyonalite nesnelligin de temelini olusturmaktadir.

Weber’in rasyonellik anlayisinda dort ayri sosyal eylem tipolojisi yatmaktadir. Ozetle Weber
rasyonaliteyi dorde parcalamaktadir: Ona gore ilk tiir aragsal rasyonalite eylemi olarak da adlandirilan
‘amacli rasyonel eylemdir’: “Bu tlr rasyonellik, insanlarin davranislarina veya ¢evrede var olan seylere
iliskin beklentilerle iliskilendirilir” (Morrison, 1995: 212). “Weber’in yargisina gére amaclar, rasyonel
bir sekilde ve iyi hesaplanmis hareketler izlenerek takip edilmektedir” (Ritzer, 2011: 124). Weber
tarafindan tanimlanan ikinci tiir rasyonel eylem, ‘inang veya deger yonelimli rasyonelliktir’: “Bu tur etik,
dini ve estetik deger sistemlerini igerebilecek i¢sel nedenlere bagl olarak bir aktoér tarafindan
gerceklestirilen eylemleri igerir. Ancak eylemlerin basariya gotiriip gotirmeyecegi yargillanmaz”
(Weber, 1968: 247). Bir baska tipoloji ise Weber’in lgiinci yaklasimi olan ‘duygusal akilcilik, rasyonel
eylemi’: “Weber, bu tirin kisinin duygusal yonelimi, hisleri veya duygulari tarafindan belirlendigini
aciklamistir. Ayrica, bu tir bir rasyonalitenin, anlamli olarak kabul edilebilecek seyin orta konumunda
oldugunu vurgulamistir” (Pampel, 2007: 33). Rasyonellik anlayisinda Weber icin sosyal eylemleri
yorumlamanin son tird, ‘geleneksel rasyonalitedir’. Bu, “belirli bir toplumdaki mevcut normlar veya
aliskanliklar tarafindan belirlenir” (Farganis, 2008: 56). Weber, “(...) bazi insan eylemlerinin zaman
icinde 6grendikleri tarafindan kontrol edildigini ve belirli bir sekilde yapmayi sectigi icin degil, nasil
yapilmasinin beklendigini distindtgi icin hareket ettigini” (Weber, 2019: 36) savunmustur.

Ancak Weber, “ortamdaki eylemleri anlamada tek bir tirtin kullanilamayacagini; bunun yerine, cesitli
rasyonalite tirlerinin entegrasyonu insanlar arasinda yaygin” (Ritzer & Goodman, 2003: 110) oldugunu
soylemektedir. Ayrica, “Weber, ilk iki tiir rasyonalitenin sosyal eylemlerin yorumlanmasinda en yaygin
ve glvenilir oldugunu, duygusal ve geleneksel rasyonalitelerin ise ilk ikisinin ayrintilari olarak kabul
edilmesi gerektigini” (Pampel, 2007: 33) oldugunu savunmustur. Elestirel bir bakis agisindan, Weber’in
sosyal eylemleri siniflandirmasinin hem bazi gigli yanlari bulunmaktadir. Olumlu olarak, dnerilen
rasyonalite tirleri, birey davranislarini yorumlamanin kolay bir yolunu saglamaktadir. Weber, ayrica
rasyonaliteyi yorumlamanin dort tlriinln yani sira sosyal eylemler icinde dort tir 6nermektedir. Bu
tirler sunlardir:

4Piritenler, 16. ve 17. ylzylllarda ingiltere Kilisesi’ni Roma Katolik uygulamalarindan arindirmaya calisan ve ingiltere Kilisesi’nin
tamamen reforme edilmedigini ve daha Protestan olmasi gerektigini savunan ingiliz Protestanlar. Bkz: Miller, R. M. (2008). The
Greenwood Encyclopedia of Daily Life in America. ABC-CLIO. ISBN 978-0313065361.
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(...) pratik, teorik, maddi ve bicimsel rasyonalite. Calismalarin ¢ogu, Weber'in daha ¢ok tarihsel
gelismelerin anlasiimasina odaklanan ve buna katkida bulunan bigcimsel rasyonalite ile ilgilendigine isaret
ediyor. Bu sireg, Bati diinyasinin doniisimiine yardimci olan rasyonalizasyona yol agmistir (Pampel,
2007: 49).

Weber, Batili devletlerde rasyonalizasyonun basarisini ve diger Ulkelerde etkili olamamasini
sekillendiren tarihsel egilimleri bilmek istiyordu. Bu nedenle ¢calismalarinda Bati"da rasyonalizasyona yol
acan bliylk bir gli¢c olarak dini ¢alismalari merkezine aldi. “Bati diinyasindaki Protestan etigi, onun
rasyonalizasyonuna 6nemli 6lctide katkida bulunmustur. Weber, Protestan etiginin yogun oldugunu ve
diinyanin bu boélgesinde nihai olarak kapitalizmin ortaya ¢ikmasina neden oldugunu iddia etmektedir”
(Farganis, 2008: 46). Bu nedenle Weber’in rasyonellestirme fikri, toplumsal yargilama prosediirlerine
ve arag-amacg etkinligine gore artan bir organizasyon olarak ortaya ¢ikmaktadir. Baska bir deyisle, cesitli
kurumlara, yasalara, hikimetlere vb. belirli amacglar veya hedefler atandik¢a toplum giderek
belirledikleri yasa veya vyollari izleyerek bu amaclara ulasmak igin yeni araclari optimize etmeye
calisirlar. Ayrica, Weber’in rasyonalite teorisi, insan iliskilerinde mesru tahakkim gicleri Gzerine
yogunlasmaktadir. “Weber Ui¢ temel otorite tipi/yapisi gelistirmistir; geleneksel, karizmatik ve rasyonel-
yasal” (Sica, 2004: 105). Ug tiir otoriteden Weber rasyonel-yasal yapiyi, 6zellikle de organize edilme
seklini anlamakla daha ¢ok ilgilenmektedir. “Rasyonel-yasal otorite, blirokratik bir bigimde
orgutlenmektedir” (Ritzer, 2011: 125). Weber, bu tiir ampirik tahminler yoluyla rasyonellestirmeyi
gelistirmektedir. Weber’e gore,

Devlet, tek amaci yasalari uygulamakta olan genis bir isglict istihdami saglamaktadir. Biz buna devlet
blrokrasisi diyoruz. Vatandaslar hakkinda dogum ve 6lim tarihlerinden gelir kayitlarina, evlilik ve
bosanma kayitlarina ve aradaki her seye kadar mimkin oldugunca ¢ok veri toplarlar. Daha sonra bu
verileri yasalari uygulamak igin kullanirlar (Weber, 2019: 14).

Bu nedenle her tirli organizasyonun kurallari ve belirlenmis yasalari kontrol edilmektedir. Weber, “(...)
ulus-devletin, para hareketini (yani vergi dairelerini) izlemek icin burokratlar gérevlendirerek, kanunlar
¢ikararak ve bir yargi sistemi isleterek rasyonel-yasal otoriteyi kullandigini” (Giddens ve Held, 1968: 76-
77) belirtmektedir. Modern bati toplumunda ortaya ¢ikan baslica 6rgiitlenme tiplerinden biri biirokrasi
veya birokratik yonetim olarak ortaya cikmaktadir. “Resmi o6rgitlerde rasyonel-yasal otoritenin
gelismesinin birincil yolu budur” (Hilbert, 1987: 70-86). Clinkii “diizene itaat edilmesinin salt dissal
olgusu, bizim anladigimiz anlamda tahakkimu ifade etmek icin yeterli degildir; emrin gecerli bir norm
olarak kabul edilmesi gerekir” (Weber, 2019: 22). Ozetle, modern toplumda biirokratik &rgiitlerin
hakimiyeti, toplumu 6rgiitlemenin bir yolu olarak bigimsel rasyonalitenin etkinligini gostermektedir.
Ote yandan geleneksel otorite, yerlesik toplumlarin uygulamalari ve normlari araciligiyla ortaya cikan
inang sistemleriyle ilgilidir. “Belirli bir otorite, devam eden uygulamasi nedeniyle mesru kabul edilir”
(Pampel, 2007: 57). Bu tiir bir otorite genellikle ataerkillik, feodalizm ve gerontokrasi® ile iliskilendirilir.
Ayrica bu otorite, olaganistii yeteneklere sahip oldugu algilanan liderlere yonelik gelisen inanci ifade
eder. “Liderin sahip oldugu glicler, her tlrli otoritede merkezi bir rol oynadiklari igin takipgileri
tarafindan taninmalidir” (Ritzer ve Goodman, 2003: 121). Bir gesit karizmatik 6zelliklere sahip olan
kuruluslar cogunlukla karizmatik bir lidere sahiptirler.

Karizmatik organizasyonlarda veya gruplarda en biyiik zorluk, bir bosluk olmasi durumunda
liderin degistirilmesidir. Sonu¢ olarak, bu tir bir otorite altindaki 6rgitler, karizmanin
rutinlestirilmesine ve dolayisiyla ya rasyonel-yasal otorite tirinin ya da geleneksel otoritenin
benimsenmesine basvurdular (Morrison, 1995: 271).

5 Gerontokrasi, bir varligin yetiskin nifusun ¢ogundan énemli 6lglide daha yasl liderler tarafindan yonetildigi bir oligarsik
y6netim bicimidir. Pek ¢ok siyasi yapida; yonetici sinif icindeki giig yasla birlikte birikir ve en fazla giicii, en yash bireyler elinde
tutar. En fazla giicli elinde bulunduranlar, resmi liderlik pozisyonlarinda olmayabilirler, ancak genellikle olanlara hakim olurlar.
Basitlestirilmis bir tanimla gerontokrasi, liderligin yashlara ayrildigi bir toplumdur. Bkz: Maddox, G. L. Atchley, R. C. Poon, L.
W. Roth, G. S. Siegler, I. C. & Steinberg, R. M. (1987). The encyclopedia of aging. Springer.
https://doi.org/10.1177/0733464887006004.

16



Weber’e icin rasyonalizasyon, basta ekonomi, din, hukuk, sanat ve kent olmak (izere hemen her
alanda kok salmis ve boéylece modern insan yasamini etkilemistir: Bati’daki modern rasyonalizasyon,
rasyonel-yasal otoritenin yani sira dini, ekonomik etik ve kapitalizm tarafindan gelistirilmistir. “Weberci
sosyolojiye gére moderniteden sorumlu olan rasyonalizasyon sirecidir” (Sica, 2004: 124). Weber,
rasyonalizasyon sireci ile diinyanin blyilsinin bozulmasi arasinda dogrudan bir bag oldugunu
savunmustur. Blylnlin bozulmasi, diinyayl gizemden, blylden ve diger ruhsal giclerden arindirma
sireci olarak tanmimladi” (Morrison, 1995: 303). Dini bir bakis agisindan rasyonalizasyon
sekilerlesmenin esdegeri olarak gérilmektedir. Bu, “(...) ¢ogu sosyal sektdriin ve uygulamanin din ve
kurumlari tarafindan kontrol edilmedigi anlamina gelir. Dinyanin sayisiz tanridan arindiriimasi,
sekilerlesme ve rasyonellesme sireci, bilim ve kapitalizmin ortaya c¢ikisiyla hizlandi” (Ritzer ve
Goodman, 2003: 137). Bu baglamda Weber’in bu siireci, dinyayl daha bos hale getirecek olan
modernite icin tanimlayici bir 6zellik olarak goriilmektedir. “Weber igin dliinyanin rasyonalize edilmesi
slireci durdurulamazdi c¢inkii stre¢c Bati'da baslamis olmasina ragmen, etkisi o zamandan beri
neredeyse her yerde hissedilmektedir” (Morrison, 1995: 277). Bunun nedeni, rasyonalitenin insan
duygularini, gelenekleri, duygusal insani baglari ve gizemi dikkate almamasinda yatmaktadir: Bunun
yerine, insan iliskilerinde ekonomik iliskilere, kisisel olmayan iliskilere ve profesyonellesme olarak
adlandirdigi uzmanlik yonelimlere bakilmaktadir. “Weber, gecmiste toplumsal dokuyu bir arada tutan
degerlerin, yakin gecmiste rasyonellesme sirecinin bir sonucu olarak azaldigini diisinmektedir” (Ritzer
ve Goodman, 2003: 149). Bicimsel olarak modern yasam daha ¢ok biiyii bozmaya ve rasyonalize etmeye
yonelmektedir. Weber’in silireci belirledigi sireclerden bazilari sunlardir; Protestanlik, ekonomik
sistemler, demokrasi ve toplumun bilrokratik 6rgitlenmesidir. Weber’in calismalarinda modern hayata
geleceginin statusl, sinif ve parti/iktidar entrikalarinda yattigi da gorulmektedir. Bu nedenle, Weberci
bir bakis acisindan, modern zamanlarin rasyonalizasyon ve entelektiellestirme siregleri tarafindan
sekillendirildigi sonucuna varilabilinir.

Yeniden Biiyiilenme: Modernite ve Kapitalizmin Etigi

Weber’in ¢alismalarinda modernite, Bati toplumlarinda modern bilimin, teknolojinin, ulus-devletlerin,
para ekonomisinin, kapitalizmin ve sanayiciligin ortaya cikisina dnculiik eden, insan dislincesinde ve
insan iliskilerinde bir paradigma kaymasini temsil etmektedir. insan diisiincesindeki ve iliskilerindeki
bu degisim, yasamlari bliylk dl¢lide yeniden yapilandiran benzeri gériilmemis sosyo, ekonomik, politik
kosullar Giretmektedir.

Max Weber’in konferansindaki kehanet niteligindeki “Entzauberung der Welt” (diinyanin biyistnin
bozulmasi) s6zii, Hamann’a gore, (2011: 48-72) “genellikle Bati sekilerlesmesinin belirli bir anlatisinin
kisaltmasi olarak kullaniimaktadir” Weber’in anlatisi meshur bir statli kazanmakla beraber “Diisiis
Mitti"nin® (Cennet’ten kovulmanin) sekilerlestirilmis bir versiyonu olarak giiclii bir yaratici ¢ekicilige
sahip oldu: Weber bir sekilde sekiiler glice diistsli ima etse de aslinda modern durumun sikintilarini
acitklamaktadir. Lyson’a gore bu durum, (2014: 873-895) “(...) aydinlanmis 6zneler olarak kurtulusumuz
icin gerekli olan “Felix Culpa”” (mutlu hata)” olarak anlasilmalidir. Tim bunlar baglaminda bu durum
su sekilde 6zetlenebilir:

(...) bilimin ve modern kapitalizmin vyikselisi, geleneksel topluluk bicimlerinin yikimiyla
birlestiginde, dlinyayi gizeminden ve dolayisiyla anlamindan arindirdi. Tanri kiictildii, kayboldu ya
da 6ldii. Doga, vizyoner pariltisini kaybetti ve amacsiz bir mekanizma olarak agiga cikti. insan

6 Stephen Mulhall'in Sonbaharin Felsefi Mitleri isimli kitabinda insan hakkinda distinmeyi dismislik kavramindan
kurtarma cabalari ve elestirecekleri doktrinleri yeniden yazmak igin kullandigi kavram. Bkz: Mulhall, S. (2007).
Philosophical Myths of the Fall. Princeton Universty Press. ISBN: 9780691133928.

7 Felix culpa, “mutlu”, “sansl” veya “kutsanmis” anlamina gelen felix ve “hata” veya “disme” anlamina
gelen culpa kelimelerinden  olusan  Latince bir  sézclktir. Katolik  geleneginde, c¢ogunlukla “mutlu  hata”
olarak gevrilir. Diger ceviriler arasinda “kutsanmis diisis” veya “sansli dists” yer almaktadir. Bkz: Judd, D. K. (2011).
“The Fortunate Fall of Adam and Eve”. (ed. Robert L). No Weapon Shall Prosper: New Light on Sensitive Issues. Deseret
Book. p. 300. ISBN 978-0842527941.
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hayati hesaplanabilir, maddi giiglere indirgenmisti ve bunun bedeli, yaygin bir yabancilasma,
nihilizm ve can sikintisi duygusuydu. (Bennett, 2011, s.56).

Weber’e gore (2005: 13) “buylsinid bozmasi nicel iliskilerin, nitelikselin aksine Bat
toplumlarinda bilimin, ulus-devletlerin, para ekonomisinin, kapitalizmin ve sanayiciligin yikselisinden
bu yana baskin normlar haline gelmesinde yatmaktadir” Weber’e gore (2005: 53) “(...) dini baghlk,
genellikle zenginlik ve milk pesinde kosma da dahil olmak Uzere diinyevi meselelerin reddiyle birlikte
gelir” Weber, teorisini aciklamak icin Benjamin Franklin®in etik yazilarindan alinti yapiyor:

Unutma, vakit nakittir. Emegiyle glinde on silin kazanabilen ve yurt disina ¢ikan veya o ginin
yarisinda bos oturan biri, eglencesi veya aylakligi sirasinda yalnizca alt peni harcasa da bunun tek
masraf oldugunu disiinmemelidir; ayrica gergekten beg silin harcamis, daha dogrusu ¢ope
atmustir. (...) Paranin dretken, Uretici doga oldugunu unutmayin. Para parayi dogurabilir ve onun
cocugu daha fazlasini dogurabilir vb. Donen bes silin alti, tekrar donen yedi ve (i¢ peni ve boylece
ylz pound olana kadar. Ne kadar ¢ok olursa, her déniisi o kadar ¢ok Uretir, boylece karlar daha
hizli ve daha hizli artar. Damizlik domuzu 6ldiren, bininci nesle kadar onun bitin soyunu yok
etmis olur. Bir taci 6ldlren, onun Uretmis olabilecegi her seyi, hatta onlarca poundu bile yok eder
(Weber, 2005, s.53).

Bu etige gore, “modern toplumlarda giderek daha fazla para kazanmak, hayattan her turli
kendiliginden zevk almaktan kesinlikle kaginmakla birlestiginde, her seyden 6nce herhangi bir
eudaemonistik®, hedonist®® deneyimlerden, tamamen yoksun kalmak anlamina gelmektedir” (Weber,
2005: 102). Boylece, ekonomik hayata egemen olan gliniimiz kapitalizmi, ihtiya¢ duydugu ekonomik
Ozneleri, en uygun olanin ekonomik olarak hayatta kalmasi sireci araciligiyla nasil yasayacagi
konusunda egitmektedir.

Artan makinelesme ve sermaye, kapitalizmin dinden soyutlanmasina olanak sagladi; ¢alisma
zorunlulugu, Gretkenlik cagrisi artik kapitalist toplumdaki herkes icin bir cagri halini aldi. Sonunda
Bat1 kapitalizmi, insanin is icin var oldugu, tersi icin var olmadigi bir noktaya ulasti (Weber, 2002,
s.132).

insanin, hayatina para kazanma hakim olmaya baslayinca, ekonomik kazang, artik maddi
ihtiyaclari karsilama araci olarak insana tabi olmaktan cikmaktadir. Hennis, Weber Uzerine temel
ctkarimi “modern kapitalizmin yasam tarzi ve bunun sonucunda yeni bir insanlk tipinin gelisimi
Gzerindeki belirleyici etkisi oldugunu 6ne siirmektedir” (Hennis, 1983: 131). Naif bir bakis acisiyla cok
irrasyonel olan bu tersine ¢evirme, kapitalist etki altinda olmayan tiim insanlara yabanci oldugu kadar,
kesinlikle kapitalizmin 6nde gelen ilkelerinden birini ortaya koymaktadir. “Bu yeni insan tipi, tim
yasami boyunca etik temelleri olan 6nceden belirlenmis bir kaliba siki sikiya bagl olarak hareket eder”
(Hennis, 1983: 135). Boylece, ekonomik hayata egemen olan kapitalizm, ihtiya¢ duydugu ekonomik
Ozneleri, en uygun olanin ekonomik olarak hayatta kalmasi sireci araciliglyla egitmekte ve
secmektedir. GUnumuziin kapitalist ekonomisi, bireyin icine dogdugu ve kendisini ona, en azindan bir

8 Franklin, ahlaki kirliligin hayatin bir ydoni olmadigi ortaya koymaya calisti. Benjamin Franklin’in 13 erdemi listelendigi
kiguk bir kitap ile erdemlerin karsilanip karsilanmadigini gérmek icin kendi kendini inceledi. Bkz: Benjamin Franklin’s
Quest for Moral Perfection. (2022, August 25). Edubirdie. Retrieved May 12, 2023, from
https://edubirdie.com/examples/benjamin-franklins-quest-for-moral-perfection/.

9 Aristoteles’in eserlerinde eudaimonia, eski Yunan geleneginde en yiksek insan iyiligi icin kullanilan terimdi. Bu
durumun gergekte ne oldugunu ve nasil elde edilebilecegini disiinmek ve deneyimlemek, etik ve siyaset felsefesi dahil
olmak Uzere pratik felsefe-ihtiyatin amacidir. Bu nedenle, arete (cogunlukla " erdem " veya "mukemmellik" olarak
cevrilir) ve phronesis ("pratik veya etik bilgelik") terimleriyle birlikte Aristoteles etiginde ve sonraki Helenistik felsefede
merkezi  bir  kavramdir. Bkz: Stanford Encyclopedia of Philosophy. (Erisim tarihi: 25.04.2023).
https://plato.stanford.edu/entries/aristotle-ethics/

10 Normatif veya etik hedonizm, insanlarin gercekte nasil davrandiklariyla degil, nasil davranmalari gerektigiyle ilgilidir:
insanlar zevk pesinde kosmali ve acidan kaginmalidir. Bazen etik hazciligin bir parcasi olarak ele alinan aksiyolojik
hazcilik, yalnizca hazzin igsel degere sahip oldugu tezidir. Bkz: Internet Encyclopedia of Philosophy (erisim tarihi:
25.04.2023). https://iep.utm.edu/paradox-of-hedonism/
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birey olarak, icinde yasamasi gereken seylerin degismez bir diizeni olarak sunan ugsuz bucaksiz bir
kozmostur.

Weber’in fark ettigi bilimsel rasyonalitenin yikselisi, sihrin ortadan kalktigi anlamina gelmez; rasyonel
bir is organizasyonuna yonelik egilim, Protestan mezheplerinin (6zellikle Kalvinizm) etik 6gretilerinin
istenmeyen bir sonucu olarak ortaya cikan modern kapitalizmin 6zglil yonidir. Weber, sermaye ve
emegin ayrilmasinin neden oldugu tarihteki radikal bir sureksizlige iliskin Marksist bakis agisina
yaklasmaktadir. (Marx, 1973: 474-489). Weber igin de boyle bir ayriligin énemi, daha 6nce higbir
tarihsel cagda olmadigi gibi, insan iliskilerinin ekonomik ve politik yasam Uzerindeki Bati kapitalizminin
ayirt edici ozelligi gibi gorilmektedir. Weber, toplumsal farkhlasma sirecinin bir parcasi olarak
sekilerlesmenin, “aklin feda edilmesini” (Weber, 2019: 316) kesin bir sekilde reddederek, “(...) bu
diinyanin siyasi idealler, sanat, glizellik, cinsellik ask ve yasam gibi irrasyonel degerlerinden istifa
etmektedir” (Weber, 2019: 312). Bu nedenle Weber’in farklilasma siireci ona tek tarafli, tek cizgili bir
sekillerlesme siireci yerine daha zengin nianslar sunmaktadir. Wallace (1978: 315) “Weber’e gore,
kisinin sarsilmaz inan¢ duygusu, giinliik yasamin ya da bir gérev olarak yasamin son derece metodik ve
disiplinli bir sekilde yiritilmesinde ortaya ¢ikmaktadir.” Bu agidan bakildiginda, Weber’in farklilasma
slreci tezinin carpici bicimde birbirine benzemeyen iki kehanetle sona ermesi mantikh hale
gelmektedir. Tanri’nin sirgline gonderilmesi, “(...) hayatlarimiz Gizerinde glic kazanmaya ¢abalayan ve
tekrar (...)birbirleriyle sonsuz micadelelerini stirdiiren yeni tanrilarin ve iblislerin dénisiinde doruk
noktasina ulagsmaktadir” (Weber, 1946: 149). Bu kosullar altinda, Weber’e gére, modern bir birey
yalnizca kendi estetik dirtilerine ve keyfi inanclarina gére hareket etme egilimindedir; “inanclarina
gore hareket bile edemeyenlerin ¢cogu ya da Nietzsche Uslubuyla mutlulugu icat eden son insanlar, bir
makine carki gibi bir hayat striyor” (Weber, 1946: 152). Bireyin modernite sorunu ister nesnel ister
oznel degerlerin amagsiz ajitasyonuyla agiklansin, Weber bu iki imaji, basarisiz olan modern bireylerin
ataletine katkida bulunduklari 6élglide tek bir sorun olarak gérmektedir. Bu durum Wallace (1978: 319)
“Weber icin ilkeli ahlaki eylemde modern benligin gligstizlesmesi olarak tanimlanmaktadir.” Weber’in
Bati modernitesinin dini temelleriyle ilgili Gnli tezi, “Pdiriten kader doktrini”** yorumu da dahil olmak
Uzere tartisiimaya devam etse de Bati modernliginin temel faktorleri olarak rasyonalizasyon, farklilasma
ve blyiinin bozulmasina iliskin beyanlari modernitenin sosyolojik kanonun ayrilmaz bir pargasi haline
gelmektedir. Weber’e gbre (2002: 128), “pratikte yasam davranislarinin yerini, tarihsel olarak Piriten
meslek etigiyle doruga ulasan birlesik bir anlam ve deger sistemi yer almistir.” Weber (2002: 60)
“kapitalizmin ruhunun dinsel temellerinin kaybinin, mekanize sanayiye karsi bir tir gonilstz kolelige
yol agtigindan” yakinmaktadir.

Piriten bir meslek (gagri) uyarinca galismak istiyordu; biz ise buna zorunluyuz. Nitekim gilecilik,
manastir hicrelerinden giinlik yasama tasindi§inda ve dinyevi ahlaka egemen olmaya
basladiginda; modern ekonomik diizenin muazzam kozmosunun insasinda Uzerine duseni
yapmistir. Bu dizen artik; yalnizca dogrudan ekonomik kazangla ilgilenenlerin degil, bu
mekanizmanin icine dogan tim bireylerin yasamlarini karsi konulamaz bir gigle belirleyen,
makine Gretiminin teknik ve ekonomik kosullarina siki sikiya baghdir (Weber, 2002: 180).

Weber igin Piriten dini fikirlerin Bati ekonomik sistemlerin gelisimini 6nemli 6lgliide etkilemesi, Bati
kiltirinin benzersiz bir 6zelligi olarak yeniden biyillenmenin en 6énemli kismini olusturmaktadir;
irrasyonel bir sey olarak bir kenara itilen din, modern laik diinyada birlestirici bir diinya goriisi olarak
mesrulasmaktadir. Bu mesrulasma sonucu Weber’in yeniden biiylilenme vizyonu, din ve bilimin kendi
aracihg ile tekrardan tezahir etmektedir.

1pyriten etik ve fikirlerinin kapitalizmin gelisimini etkiledigini savunur. “Kapitalizmin ruhu”, metafizik anlamdaki ruha
degil, daha ¢ok bir dizi degere, siki calisma ve ilerleme ruhuna atifta bulunur. Bkz: Weber, M. (2002). The Protestant
Ethic and the Spirit of Capitalism: and Other Writings (trans. and ed. Baehr, P. & Wells, G. C.). Penguin. ISBN:
1101098473.
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Sonug olarak modern diinya ayni anda hem tek tanrih hem de ¢ok tanrli hale geldi. Gériniste
kendisiyle celisen bu modernite tasavvurunun altinda yatan sey, modern insanligin sorunudur;
ozglrlik ve ahlaki faillik kaybidir. Blyliniin bozulmasi ve yeniden biyillenme, kisinin kanaatiicin nesnel
olarak belirlenebilir bir zemini olmayan bir diinya yaratmistir.

Sonug ve Tartisma

Bu calisma Weber’in Friedrich Schiller'den édiing aldigi diinyanin biiyiisiiniin bozulmasi kavraminin 6zeti
niteligindedir. Calisma Weber’in ayni konu hakkinda yaptig bircok ¢alisma baglaminda ele alinabilir. Ancak
Weber’in moderniteye iliskin temel perspektifi, Bati toplumsal degisiminin altinda yatan onemli
slireclere iliskin Aydinlanma sonrasi veya ge¢ donem gorist olarak adlandirilabilir: Bati toplumsal
degisimi ya da farklilasma siireci Bati'nin bilimsel, politik ve ekonomik acidan yenilenmesine 1sik
tutmaktadir. Bu nedenle Wkeber’in disiincesi genel bir liberal yonelimi paylasmaktadir. Weber’in
modernlik imgesinde o©ne sirdigu gibi byl veya mistik durumlar etkisini kaybetmemistir:
Protestanhgin (6zellikle Piiriten ve radikal mezhepler arasinda) sekilerlesmenin bir temizlik asamasi
olarak ve ampirik bilimin, diinya gercekliginin dini versiyonlarini kendi aciklamalariyla degistirerek
tekrar tekrar tezahiir etmektedir. Ozetle birey, aydinlanmadan itibaren kiiltiirel alan basta olmak {izere
bircok alanda (ekonomi, politika, sanat, inang, mekan vb.) diinyay! buyili ve biyllenmis olarak
gérmenin gesitli yeni yollarina sahip olmustur.

Genel c¢erceveye baktigimizda; yeniden biiylleme, Bati modernitesinin ana slireci olan
rasyonalizasyona her ne kadar ters diisiyor olsa da moderniteyi tim boyutlariyla anlamak i¢in bu siireci
analitik ve ampirik olarak ele almak gerekmektedir. Moderniteye tek boyutlu olarak degil, diyalektik
olarak yaklasmak gerekmektedir; modernitenin dinamizmine dair daha yeterli bir teorik anlayis icin
karsi strecleri (kapitalizm, din vs.) odak noktasina getirmek gerekmektedir.

Son olarak rasyonellesme, farklilasma ve diinyevilesme gibi degisim dinamikleri insanin kurtulusunu
ima eden Ozellikler degildir; aksine yeni hiyerarsik kontrol bicimlerine, duyarsizlasmaya, fiziksel ve
sosyal ¢evrenin homojenlesmesine yol agmislardir. Bu durum ise bir karsi denge olarak moderniteyi
Weber’in “demir kafes” metaforu tarafindan tasavvur edilen ‘duraganhga’ gétiirmektedir.
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